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From the Editor 


This issue marks my fifth year as editor of Apuntes. In those five years life has 
changed considerably. Our world has endured the attacks of September 11, 
2001, ongoing war in Afghanistan and then Iraq, numerous disasters including 
the devastation of the tsunami and of hurricane Katrina. Even personally, I 
moved to a different city, a different position in higher education, and now face 
my wife’s struggle with cancer. Yet among all of our struggles, faith and hope 
continue to sustain us. The end of this year will also mark the 25" anniversary 
of Apuntes. What began as the dream of a few has now matured to an 
established and respected publication. Certainly, life has changed in those 25 
years. Latino/a theology has matured and given birth to new generations of 
scholars. The struggles of the Hispanic church continue, but our faith and 
hopes still sustain us and empower us to continue onward. Thus, I would like 
to invite our readers to send articles or short insights into what Apuntes has 
meant to them throughout its 25 years of publication. Throughout the year, we 
hope to publish some of these, along with some commissioned articles from 
those who have contributed throughout the years. 


In this issue, Dr. Miguel Diaz, a professor at College of St. Benedict and St. 
John’s University, connects theological anthropology to evangelization, along 
with the need to focus on human suffering and the restoration of the imago dei 
—a theme that both Catholics and Protestants should embrace in their sharing of 
the gospel. Dr. Pablo Jimenez, editor for Chalice Press, provides a compelling 
argument for the need to revitalize Christian education for adults as essential 
for their continual spiritual development. Dr. Jimenez also has contributed a 
book note. Finally, Rev. Julie Adkins, pastor at Trinity Presbyterian Church in 
Dallas, Texas and an Adjunct Lecturer in the Department of Anthropology in 
Southern Methodist University, offers an insightful review of Peter Cahn’s 
book, All Religions Are Good in Tzintzuntzan: Evangelicals in Catholic 
Mexico. 
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Reading the Signs of the Time en Conjunto: 
Com-missioning U.S. Hispanic Protestants and Catholics to 
Evangelize in the Image of God 


Miguel H. Diaz 


Introduction 


NADA e ke 


For Roman Catholics, the Second Vatican Council (1962-€ 
invited a more integral approach to Christian faith, especially with res 
to the ways Catholics were challenged to relate their faith to worl 
realities. Perhaps more than any other document, the Pastoral Constitut-Ar 
of the Church in the Modern Worid (Gaudium et Spes) revolutionizes in 
way Catholics are called to respond to the “aspirations, the yearnings, “Ac 
the often dramatic features of the world” in which they live (GS 4). Rats 
than evoking the practice of fleeing the troubles of the world (fuga mun: 
the Council summons the followers of Christ to immerse themselves in 
world, so as to properly read and respond to the signs of the time (GS 
Only by immersion in worldly affairs, the council suggests, can Christ i 
authentically and historically respond to the ever-recurring questions atic 
issues that relate human and divine life. > 


In its decree on the Church’s missionary activity (Ad Gentes), he 
Second Vatican Council turns more specifically to address the theme 0; 
missionary activity and evangelization in the world. This document reflset! 
the overall incarnational vision of the Council by calling for Christias 
participation in God’s mission. Human missionary activity is defined 

“nothing else and nothing less, than the manifestation of God’s plan A 
epiphany and realization in the world and in history” (AG 9). 
document goes on to challenge the Church to implant itself in the world “i 
the same way that Christ by his incarnation committed himself to fx 
particular social and cultural circumstances of those whom he lived” + 
10). Christ’s preferential relation with the poor, marginalized and afflicte: 
is underscored. Furthermore, in his image, the Church is challenged t te 
share the joys and anguish of the marginalized of God's kin-dom (AG! 2) 
This central idea of anchoring the Church’s missionary activity in Jesus 
integral mission is taken up again and developed more fully in Pope “au 
VI’s 1975 encyclical letter entitled evangelization in the modern wae! 
(Evangelii Nuntiandi).' 


' For afine missiological commentary on this letter see Stephen B. Bevans and Roger P. | 


Schroeder, Constants in Context: A Theology of Mission for Today (Maryknoll: Orbis 
Books, 2004), 305-322. 
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Continuing to build upon the theology of the Second Vatican 
Council, Paul’s VI’s encyclical letter argues that “[f]or the Church, 
evangelizing means bringing the good news into all the strata of humanity, 
and through its influence transforming humanity from within and making 
it new” (EN 18). Paul VI argues that there can be “no new humanity if 
there are not first of all new persons renewed by baptism and by lives lived 
according to the gospel” (EN 18). To underscore an integral approach to 
evangelization, one that does not merely seek a universal proclamation of 
the Good News, but also one that seeks the prophetic realization of the 
Good News across human contexts, Paul VI maintains that 


...for the Church it is a question not only of preaching the gospel in 
ever wider geographic areas or to ever greater numbers of people, 
but also of affecting and as it were upsetting through the power of 
the gospel, humankind’s criteria of judgment, determining values, 
points of interest, lines of thought, sources of inspiration and 
models of life, which are in contrast with the word of God and the 
plan of salvation (emphasis added, EN 19). 


The task of determining contrasting socio-political and cultural 
values with respect to the Gospel represents one of the most challenging 
aspects of evangelization. All too often, in the name of “evangelization,” 
communities have been oppressed and stripped away of their humanity. 
Such oppression has often arisen as a result of ill-informed readings of the 
historical, cultural, and religious experiences of specific communities. 
Under such ill-informed readings, the Gospel has not been proclaimed with 
evangelical and liberating force that upsets the status quo and births-forth 
the presence of God (as Paul VI reminds us). Rather, when this has 
happened the Gospel has been misused as a religious weapon in the service 
of colonization. The reflections of Carlos F. Cardoza-Orlandi and those of 
Virgilio Elizondo with respect to missionary endeavors in the Caribbean 
and South Western States offer plenty of convincing evidence to this co- 
optation of the Gospel.’ 


Today, Latinos/as are poised to become prominent players of 
evangelization. How will we respond to the signs of our time? What will 
we do different with respect to our role as agents and not simply recipients 


For instance, see “Nos llamaron ‘Mulatos, fiesteros, pero redimibles’ Antropología 
Misionera y Definición del Protestantismo en Puerto Rico,” Apuntes 14/4 Winter (1994): 
19-111 and Virgilio Elizondo, The Galilean Journey: The Mexican-American Promise 
Maryknoll: Orbis Books: 2000), esp. 13-16. 
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of evangelization? How will we respect the human-other within our 
communities, while remaining faithful to proclaim the Good News, 
especially to and from marginalized communities? In pursuing answers to 
these questions, our praxis to evangelize and notions of evangelization 
should naturally stem from our theological commitment to discern the life- 
giving presence of God within the heart of our people, especially the most 


marginalized among our people. $ 
a 

In recent times, a number of theologians have turned to tix 
doctrine of God as a source for grounding practical and iheolo pias 
approaches to God's mission and our participation in that mission throuh 
evangelization.? U.S. Hispanic Protestant and Catholic theologians have 
offered their specific socio-cultural way of reading God's missionary 
activity in the world, and the human challenge to participate in that: 
mission. The following reflections explore how emerging U.S. Hispante: 
approaches to the doctrine of God provide a foundation for envisioning 18: 
commissioning of U.S. Hispanics as agents of evangelization. Pursuant #9: 
this goal, I will focus my reflections on the following two questions: i)) 
Who is God for U.S. Hispanic theologians, and 2) How can this theology +f' 
God inform U.S. Hispanic approaches to evangelization? I offer these: 
reflections in the spirit of what Justo González has characterized as a now’ 
ecumenism—a common vision built upon theological readings of shared! 
practical, cultural, and socio-political interests.’ 


- 


God in U.S. Hispanic theolog y 


Who God is, is revealed in God's missionary activities. In the: 
missions of Christ and the Spirit God is revealed as being other-oriented. gs: 
being for, with, and from others. In a special way, Jesus Christ reveals Gudl 
as being for us—being for humanity. Above all, this is the Good News tiatt 
all of us Christians share and publicly proclaim. U.S. Hispanic Protestamt! 
and Catholic theologians have assumed this central Christian claim but he ve: 
qualified it from socio-cultural and political perspectives.. To be mre: 


? For instance see Stephen B. Bevans and Roger P. Schroeder, Constants in Context: A _ 
Theology of Mission for Today (Maryknoll: Orbis Books, 2004), 286-304. 


* Justo Gonzalez, “Hispanics in the New Reformation,” in Mestizo Christianity, ed. Artzro> 
Bañuelas (Maryknoll: Orbis Books, 1995), 238-259. 


5 For instance, see Teresa Chavez Sauceda, “Love in the Crossroads: Stepping-Stones to a 
Doctrine of God in Hispanic/Latino Theology,” in Teología en Conjunto: A 
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precise, within U.S. Latina/o theologies, the historical reality of Galilee and 
the Galileans has become a signpost from which to interpret the Spirit- 
driven mission of Jesus, and consequently, God’s missionary activity in 
history. Commenting on how Galilee’s landscape impacts Virgilio 
Elizondo’s understanding of Jesus, Roberto Goizueta writes: 


In the Gospels, this social, political, cultural, religious, and 
geographical reality takes on soteriological significance as the place 
that defines the very character of the Christian revelation, for the 
Good News is incarnated in the person of Jesus Christ, Jesus the 
Galilean. And this is the central, groundbreaking insight that 
Virgilio Elizondo has made available to us. As he notes, “the 
overwhelming originality of Christianity is the basic belief of our 
faith that not only did the Son of God become a human being, but 
he became Jesus of Nazareth... Jesus was not simply a Jew, he was a 
Galilean Jew; throughout his life he and his disciples were identified 
as Galileans.* 


This U.S. Hispanic affirmation of God’s presence in the Galilean 
Jesus suggests the preferential, though not exclusive locus, for 
understanding who God is and what God does. As Orlando E. Costas 
underscores, the significance of Galilee lies in the fact that the “Son of God 
was revealed in a ‘no-body.‘”’ If we then follow the lead of contemporary 
theologians by affirming an essential unity between who God is 
(theologia), and what God does (oikonomia), then God’s missionary 
activity from and within this Galilean body has much to inform us about the 
preferred human-other that most expresses the life of God. In Jesus, God 
has assumed, shared, and received life from the lowly, the poor, and the 


Collaborative Hispanic Protestant Theology, ed. José David Rodriguez and Loida I. 
Martell-Otero (Louisville: Westminster John Knox Press, 1997), 22-32. 


© Roberto Goizueta, “A Christology for a Global Church,” ed. Timothy Matovina, Beyond 
Borders: Writings of Virgilio Elizondo and Friends (Maryknoll: Orbis Books, 2000), 
154. 


7 Orlando E. Costas, “Evangelism from the Periphery: The Universality of Galilee,” 
Apuntes 2/4 (1982): 75. See also Costas, Christ Outside the Gate: Mission Beyond 
Christendom (Maryknoll: Orbis Books, 1982). 
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marginalized. The praxis of giving to and receiving from an other, which 
characterizes and constitutes God’s life, and should characterize and 
constitute human life, is historically revealed when God, in lavish and 
prophetic hospitality, shares life with the “no-bodies” of this world, and 
derives from them human bodily ex-istence (Phil 2: 6-1 192 


Like the sojourners of ancient biblical times, who often offered and 
depended upon the hospitality of foreigners (Lev 19.33-34), so have ae 
of us embraced the practice of welcoming strangers in our midst. As exiles, 
migrants and immigrants, we have imaged who God is in our giving to aad 
receiving from others. Moreover, in crossing borders through land, aa, 
and sea searching refuge in a foreign land, the U.S. Hispanic family can 
identify with the life-threatening journey of the Holy family’s flight into 
Egypt and their search for hospitality (Mat. 2:13-15, Lk. 2:1-7). Indeed, +A 
an interesting and somewhat paradoxical way, we who reside in the U $. 
can also identify with the ambiguity of biblical places like Egypt, associated 
with both the marginalization and refuge of a people. : 


Beyond imaging God in our sharing and receiving of goods from 
one another, the ongoing historical experiences and religious celebratic 8 
of U.S. Hispanics continue te serve as sources for understanding (he 
ongoing revelation of God in history. Jesus” Galilean identity has become 
the sign from which to read all other signs. In this sense, U.S. Hispasic 
theologians privilege the poor, the marginalized, the undocument+4, 
women, and children as contemporary bearers of the divine image. They 
are living and ordinary signs of God's “Galilean” presence among us.? __ o 
1 
The focus on God's living and ordinary presence or as we would 
say in Latina/o terms, God's presence in lo cotiano, is perhaps 
exemplified in Protestant and Catholic popular religious traditions. These 
traditions witness an integral approach to the human and to the experieage 
of God. In recent times, we have seen a renewed interest in popu! 
expressions of faith.'° But as U.S. Hispanic theologians have underscore, 


* On the relation between hospitality and God's life see Catherine M. LaCu gna, “God ix ; 
Communion with Us,” in Freeing Theology: The Essentials of Theology in Feminist 
Perspective, ed. Catherine M. LaCugna (New York: Harper Collins, 1993), 83-114. e ! 


? See Miguel H. Díaz, On Being Human from U.S. Hispanic Perspectives (Maryknoll: 
Orbis Books, 2001), 79-110. 


'° Cristián Parker, Popular Religion and Modernization in Latin America: A Different 
Logic (Maryknoll: Orbis Books, 1996). 
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he “popular” in popular faith expressions suggests the preferential location 
of God's self-manifestation.'' In this sense, the evangelical call to love and 
Jehold the presence of God in neighbor acquires specific socio-political, 
cultural, and gender connotations. 


The neighbor in U.S. Hispanic theology includes the orphan, the 
indocumented immigrant, the woman suffering from sexist and domestic 
violence, the unemployed living in the barrio or in the big urban centers, 
he migrant working in the fields, the medically uninsured, the homeless, 
und the person who suffers rejection because of race or sexual orientation. 
in them we hear the words of Christ echoing in our hearts, “Amen, I say to 
you, what you did not do for one of these least ones, you did not do for 
ne” (Mat. 25.45). 


In the image of God: Com-missioning from the margins 


Mission is not only something that God does but is also something 
hat we have been commissioned to do in the image of God. To evangelize 
s to participate in God’s missionary activity in the world. Participation in 
his mission leads to an integral proclamation of the Good News that seeks 
he realization of God’s life within human life. In this sense, “The mission, 
he ‘being sent forth’ of every Christian, is the same as the mission of Christ 
ind the Spirit: to do the will and work of God, to proclaim the good news 
yf salvation, to bring peace and concord, to justify hope in the final return 
f all things to God.”* Sharing the Spirit-driven mission of the Galilean, 
ve are sent today according to our distinct styles and evangelical 
ipproaches to proclaim the release of captives, the recovery of sight to the 
lind, and end to all oppression (Lk. 4.18-19). 


' See Orlando O. Espín, The Faith of the People: Theological Reflections on Popular 
"atholicism (Maryknoll; Orbis Books, 1997); idem, “The Vanquished, Faithful 
olidarity and the Marian Symbol: A Hispanic Perspective on Providence,” in On 
‘eeping Providence, ed. Barbara Doherty and Joan Coultas (Terre Haute, Ind.: St. Mary of 
1e Woods College Press, 1991); Tito Paredes, “Popular Religiosity: A Protestant 
erspective,” Missiology: An International Review, 20/2 (1992): 205-220. 


Catherine M. LaCugna, God For Us: The Trinity and Christian Life (New York: Harper 
‘ollins, 1991), 401-402. Emphasis added. 
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Arguing for both the particular yet universal significance of Galilee 
with respect to evangelism, Orlando Costas proposes three implications tha: 
can be drawn from God's self-manifestation in Jesus, the Galilean: 1) The 
periphery as the socio-historical cornerstone of evangelism, 2) The 
inclusive and public nature of evangelization, and 3) The globa 
implications of preaching and being in solidarity with all oppresssc 
communities.” 
3 

For Costas, “Galilee not only has universal validity for New 
Testament Christology, but also for evangelism.”'* By this he means tha 
evangelism can only be Good News when it takes its reference point in «fic 
from those who abide in the margins of society. “[O]nly by building < 
strong community of women, men, and children from the ochlos (the 
marginated multitude)” argues Costas “can evangelism acquire the 
necessary credentials and spiritual strength to fulfill its general and spec Fk 
objectives.”** 

Building community from the margins is the central theme 
addressed in most U.S. Hispanic Catholic approaches to Marian devotions." 
I realize that by raising this subject among Protestant brothers and sister, 
am in the words of Carlos F. Cardoza-Orlandi, “walking a tight rope.” 
as Cardoza-Orlandi proposes, the image of walking the tightrope serves Al 
an invitation to “take the risk of engaging in mission,” and discovering 
“fresh missiological perspectives through our reflection and practice 01 
mission.”?” ; 

? 

In recent times, fresh Protestant and Catholic theologisa 
interpretations to Mary have provided new avenues for reassessing thi 
symbolic role of Mary in U.S. Hispanic communities. For some Protestam 
theologians the Marys of U.S. Hispanic popular Catholicism can functio# as 
a subversive cultural symbol with the potential to transmit essential postiv’ 


1 Costas, “Evangelism from the Periphery.” . 
Ibid a y 
15 Tbid., 76. d 

- 


1 See On Being Human, 60-78 and Miguel H. Díaz, “Dime con quién andas y te diré qiéx 
eres: We Walk with our Lady of Charity,” in From the Heart of Our People: Latinola 
Explorations in Catholic Systematic Theology (Maryknoll: Orbis Books, 1999), 153: 17 


"7 See Carlos F. Cardoza-Orlandi, Mission: An Essential Guide (Nashville: Abingdon 
Press, 2002), 90. 
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and negative aspects of Latino/a culture.'* For others, new liberative and 
feminist approaches to Mary cast a new light on women, especially their 
potential to be recognized as a female embodiment of the experience grace 
and sin among U.S. Hispanic communities.'? Still for others, the stories 
surrounding U.S. Hispanic Marian devotions have taken on a new meaning 
in light of deeply cherished evangelical perspectives. Methodist theologian 
Justo González points out how surprised he was to hear one of his Mexican 
professors in the seminary reject criticism concerning Our Lady of 
Guadalupe. González writes, 
...In spite of all that our North American friends had told us, in 
spite of the veneer of superstition, in spite of the horrendous things 
that took place every Sunday morning as people crawled to the 
shrine of Guadalupe, there was a kernel of truth that was very dear 
to his heart—and all the dearer, since much of the religiosity that he 
knew, both Catholic and Protestant, denied it. For generation upon 
generation of oppressed Indian people, told by word and deed that 
they were inferior, the Virgin has been a reminder that there is 
vindication for the Juan Diegos. And that is indeed part of the 
gospel message, even if it has not always been part of our own 
message.” 


As Catholic, I want to echo González*s words and in a similar way 
argue that this evangelical meaning has not always been part of our own 
Catholic traditions. Although Mary in her various titles in Latin America 
has been widely recognized as a central evangelizer to the Americas, our 
Catholic notions of her role as evangelizer have not always corresponded to 
the integral approach presently embraced in U.S. Hispanic theologies. With 
respect to the Mexican and Mexican-American devotion to Our Lady of 


18 See Nora O. Lozano-Díaz, “Ignored Virgin or Unaware Women: A Mexican-American 
Protestant Reflection on the Virgin of Guadalupe,” in A Reader in Latina Feminist 
Theology, ed. María Pilar Aquino, Daisy L. Machado, and Jeannete Rodríguez (Austin: 
University of Texas Press, 2002), 204-216. 


19 See Orlando O. Espín, “An Exploration into the Theology of Grace and Sin,” in From 
the Heart of the People, 121-152. For an excellent liberative approach to Mary within 
Catholic traditions see Elizabeth Johnson, Truly our Sister: A Theology of Mary in the 
Communion of Saints (New York: Continuum, 2003). 


20 Justo L. González, “Hispanics in the New Reformation,” in Mestizo Christianity: 
Theology from the Latino Perspective, ed. Arturo Bafiuelas (Maryknoll: Orbis Books, 
1995), 243-244. 
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Guadalupe the following points related to Costas’ arguments noted above 
on the ground, nature, and finality of evangelization are worth noting. 


First, the message of Guadalupe is one that calls for the 
proclamation of the Good News to and from marginal communities. The - 
story of Guadalupe begins with God's selection and affirmation of ar 
oppressed Amerindian community, symbolically represented in the* 
interactions that take place between Our Lady of Guadalupe and Juan® 
Diego, the Náhuatl Amerindian. The story suggests an all-encompassing — 
effect of God's grace capable of prophetically challenging the status que” 
and raising to new life all oppressed creatures within God's creation.” ~ 
Note that the story concerns not only the raising of Juan Diego as huma»- 
from the vanquished experience of conquest, but also the raising of th=- 
barren landscape to produce rose and the raising a specific language and. 
culture and religious traditions (Náhuatl) that have informed Juan Diego”»* 
identity. 4 
Second, the message of Guadalupe suggests the public an@> 
inclusive nature of evangelization. Guadalupe calls Juan Diego to proclaina 
publicly God's Good News on behalf of his oppressed community and t+* 
re-gather this community as an ecclesial body to receive the fruits of th»” 
proclamation. Guadalupe shepherds Juan Diego’s people in “flower and 
song”—She shepherds from the perspective of their socio-cultural and> 
religious context. And Juan Diego’s people are evangelical reminders ct” 
“the harassed and helpless, “like sheep without a shepherd” (Mt. 9:37).” 4 


Third and finally, the ongoing re-interpretations and appropriation _ 
of the story by other marginalized communities suggests the potential ef 
this story to cross into “the periphery of all the nations.” The story has. 
specific socio-cultural and gender significance for U.S. Hispanics in general. 
and for Hispanic Catholics in particular. Guadalupe is sent by God, and” 
she in turn sends Juan Diego into the world to proclaim God's re-creation. * 
Just as the women in Jesus’ time (Mt. 28:7, Lk. 24:9), this woman is sent c a: 
evangelical mission to proclaim the life-giving presence of God. In = 
Latino/a culture that oftentimes fails to recognize the gifts of women 
beyond the vocation of motherhood, and in a church that is still faces” 


- 


”* For a critical reading of this story and bibliographical references see On Being Human, * 
69-74. 


2 Costas, “Evangelism from the Periphery,” 78. 


* See Virgilio Elizondo, Guadalupe: Mother of New Creation (Maryknoll: Orbis Books, 
1997), esp. 130-131. 
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challenges to recognize in word and sacrament the missionary and God- 
given vocation of women, this story serves as Good News for the 
empowerment of Latina Catholic women and all oppressed women and 
peoples of the world. 


Above all, the giving and receiving that takes place between 
Guadalupe and Juan Diego in terms of language, culture, and socio- 
political identity offers a Catholic model for evangelization in the image of 
God. In this story, God continues to be revealed as being-for humanity, 
especially the “Galileans” who surround us. As was the case in the Gospels, 
in this story the Good News comes first and foremost to and emerges from 
marginalized communities. 


The message of this Guadalupan story is thoroughly evangelical 
and echoed in other Catholic popular faith expressions. Essentially, this 
message affirms that the God of Jesus Christ ss a God of history, a God who 
identifies with the history of the poor and marginalized. This message 
portrays God as the one who sends the little ones of the “kin-dom’ on 
evangelical mission.“ In the Guadalupan story, like in so many other 
stories surrounding Latin-American Marian devotions, what the little ones 
of the kin-dom do, reveals what God has done in Jesus Christ and 
consequently, who we are called to become in God’s image. As agents of 
evangelization we are com-missioned, en conjunto, to become a people 
who share and receive life, especially with and from the reality of the Juan 
Diegos of this world. 


Conclusion: 


As these reflections have shown, there is no sharing of the gospel 
and there is no theology of mission that does not presuppose or seek to 
birth a certain evangelical vision of humanity. We must learn to “walk a 
tightrope” cognizant of those asymmetric encounters and interchanges that 
we have imposed upon one another as Latino/a Catholics and Protestants or 
that others have imposed upon us. We have much to value, cherish, and 
defend en conjunto. Above all, we share the common evangelical task to 
uphold against homogenizing forces what is latinamente Christian and 
human. In the image of God, our praxis and theories of evangelization 
need to be informed by the reality of giving and receiving that 


2 Note Espin’s highly suggestive theological arguments regarding the relationship 
between Guadalupe and the Holy Spirit. See Espin, “An Exploration into the Theology of 
Grace and Sin,” 137-141. 
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characterizes and constitutes the very life of God. More specifically, as the 
above reflections have underscored, our missionary evangelical practice of 
giving and receiving life needs to be grounded in the experiences of the 
most vulnerable of our communities. Only then can we be assured that 
readings of the signs of our time rightly conform to the Christian sign for - 
all times—Jesus, the Galilean! 


Resumen 


El autor usa el decreto del Segundo Concilio del Vaticano que urge a le 
iglesia a sumergirse en el mundo y comprometerse con aquellos que sufren 
para desarrollar su argumento. Con ese punto de partida, el argumento 
enlaza la evangelización y la misiologia de le iglesia con nuestra visión 
evangélica del ideal humano. Por ese medio, se conecta la antropologíc 
teológica con la misión y evangelización de la iglesia. Usando pa 
claves de la teología hispana como el trabajo conjunto y lo cotidiano, en + 
conexión con la antropología teológica, el autor conecta la imagen de 


ces IIS AI sta 


Dios, el ideal humano, y labor de evangelización, culminando a un 3 
llamamiento una interpretación de las señales de nuestro tiempo mediada + + 
identificada con aquellos que son los mas venerables y marginalzazos de ; 
nuestra sociedad. Ñ 
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La formación espiritual en la edad adulta 


Pablo A. Jiménez 


I. Introducción 


A finales de la década de los 80, varias denominaciones protestantes 
puertorriqueñas se unieron en un proyecto que aspiraba producir un manual de 
escuela bíblica dominical que respondiera a las necesidades de nuestro pueblo. 
La iniciativa se llamaba «Currículo Criollo». La Iglesia Cristiana (Discípulos 
de Cristo) en Puerto Rico (ICDC) era una de las denominaciones cooperadoras 
en el proyecto. 


Como es de esperar, se comisionó un estudio para determinar la 
viabilidad de la iniciativa, para lo cual se contrató una compañía dedicada a las 
investigaciones sociales. El estudio, que costó sobre $60,000, determinó que el 
proyecto era viable, pero que dejaría pérdidas anuales que deberían ser 
sufragadas por las denominaciones. Entre las recomendaciones incluidas en el 
estudio, la principal era que el proyecto debía comenzar publicando material 
para la niñez y, de ser exitoso, pasar a publicar lecciones para la juventud. El 
«hallazgo» más sorprendente del estudio era que la publicación de material 
educativo para personas adultas no era viable. 


Para el 1988, cuando fui llamado a servir como Director del Instituto 
Bíblico ICDC «Rev. Juan Figueroa Umpierre» y como Consultor para asuntos 
curriculares, sólo quedaban cuatro denominaciones en el proyecto. Desde un 
principio, yo argumenté que el estudio estaba mal hecho y que sus 
recomendaciones demostraban que los investigadores ignoraban cómo 
funcionaban las Iglesias protestantes y evangélicas en Puerto Rico. La idea que 
ataqué con más ahínco en las reuniones del Comité Coordinador fue 
precisamente la de comenzar publicando materiales para la niñez. Mis 
argumentos fueron los siguientes: 


1. La niñez no es un grupo monolítico, sino uno segmentado de 
acuerdo a las etapas del desarrollo psicomotor. Por lo menos, había 
que producir materiales para tres niveles: el pre-escolar (3 a 5 
años); el de aquellos niños que estaban en los primeros grados de 
la escuela primaria (6 a 9 años); y el de los pre-adolescentes (9 a 
12 años). Esto reducía el mercado interesado en el producto a la 
vez que encarecía los costos de producción. 
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2. Los materiales educativos para la nifiez requieren el uso de 
escritores y escritoras, de educadores y educadoras musicales y de 
artistas gráficos. Esto no sólo aumentaba el número de las personas 
encargadas de producir el material primario sino que también hacía 
prácticamente imposible que una sola persona pudiera editar el. 
material, dado que la edición de dicho material requeriría 
conocimientos en los campos de la teología, la pedagogía, la 
educación musical, el arte gráfico y las publicaciones, entre otras 
áreas. Otra dificultad relacionada es que el uso de canciones > 
dibujos publicados anteriormente requiere el pago de regalías a las” 
personas o las compañías dueñas de los derechos de publicación y- 


. 


reproducción. , 


m > 


. 


ee e ome 


3. El estudio obviaba las diferencias teológicas entre las cuatr ” 
denominaciones, dos de las cuales bautizan infantes y las otras dos 
creyentes (que por lo menos deben ser pre-adolescentes). La* 
dificultad básica que presenta esta diferencia teológica es si se va A. 
preparar al estudiantado para la confirmación o para el bautismo. _ 


Habiendo criticado la idea de comenzar el proyecto publicancs — 
materiales para la niñez, abogué por la publicación de materiales para personas — 
adultas. Este segmento de la población protestante no confrontaba los tres 
problemas mencionados anteriormente, ya que abarcaba un grupo mucho más 
grande (personas mayores de 24 años); no requería el uso de música y are 
gráfico en todas las lecciones; y estaba compuesto por personas bautizadas, 
fuera por inmersión, afusión o aspersión. Yo estaba convencido de que &_ 
proyecto no sólo era viable sino que también podría dejar ganancias que: 
financiaran la futura publicación de materiales para la juventud y la niñez. 


No debe sorprenderle a nadie que mi voz no fuera escuchada por lags 
personas que componían el comité. Después de todo, yo no sólo era la person 
más joven del grupo sino que también carecía de un grado formal en: 
educación. Además, la compañía consultora tenía fama de ser una de las. 
mejores en la Isla. : 


Para finales del 1989 el proyecto de Currículo Criollo murió y fue. 
sepultado cuando dos de las cuatro denominaciones se retiraron del misma 
debido a problemas financieros. Un año después el Rev. Elías Cotto Cruz, que 
en ese entonces era el Pastor General de la ICDC, me ordenó que desarrollara 
un nuevo proyecto para publicar material de escuela bíblica dominical para 
personas adultas, y cito, «aunque tengamos que reproducirlo a mimeógrafo». 
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Asi nació la revista El Discipulo, que no sólo ha sido un instrumento útil para 
la educación religiosa de del pueblo puertorriqueño sino que también ha 
producido ganancias desde el primer trimestre de publicaciones. 


II. El problema 


La pregunta que se impone es por qué cuento esta historia. Creo que 
esta historia debe conocerse por dos razones fundamentales. La primera es que 
demuestra la valentia, la pericia y el liderazgo educativo de la ICDC en Puerto 
Rico. La segunda es que demuestra el prejuicio que existe contra la educación 
religiosa de personas adultas en el mundo cristiano. 


Es un hecho innegable que muchos líderes cristianos ven la educación 
religiosa como un elemento que sólo la niñez necesita. Podemos observar este 
prejuicio en situaciones tales como las siguientes: 


1. Muchas Iglesias y denominaciones cristianas sólo ofrecen clases 
de formación religiosa para la niñez. Estas carecen, pues, de clases 
formales para personas adultas. 


2. Aún en aquellas denominaciones donde se ofrecen clases de 
escuela bíblica dominical para personas adultas, la mayor parte de 
los recursos físicos, humanos y financieros se dedican a la 
educación de la niñez. Por ejemplo, en la inmensa mayoría de 
nuestras congregaciones las clases para personas adultas se ofrecen 
en la nave a grupos que sobrepasan las 25 personas. Del mismo 
modo, la mayoría de las personas que enseñan estas clases no 
tienen pizarrones, mapas, proyectores, equipos de sonido o 
aparatos reproductores de vídeo que le permitan usar materiales 
audiovisuales. 


3. Las clases para personas adultas rara vez se segmentan en grupos 
pequeños. Por esta razón, se combinan en la misma clase personas 
adultas solteras, casadas, viudas, divorciadas, recién convertidas y 
maduras en la fe. Esto es tan contraproducente como tener niños de 
3 años junto a niñas de 9 años en un mismo salón. 


Todas estas situaciones presentan problemas que, dependiendo del 
tamaño de la congregación, pueden ser muy graves. Sin embargo, a mi juicio el 
problema más grave es pensar que sólo la niñez necesita desarrollarse y crecer 
en la fe. El problema más grave es pensar que las personas adultas no necesitan 


madurar en la fe. 
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Este escrito parte de la premisa que la practica de la fe cristiana exige 
el crecimiento en la fe de Jesucristo. Aquellos hombres y mujeres que nos 
definimos como creyentes debemos estar en un proceso constante de 
maduración y de crecimiento en la fe. Este proceso, si bien puede comenzar en 
la niñez, no termina hasta que partimos a morar con el Señor, y Dios sabe s 
continúa en la eternidad. La educación cristiana, pues, tiene el propósito dé 
procurar el crecimiento espiritual constante de las personas que han creído ex 
el mensaje del Evangelio hasta alcanzar la «plena madurez de Cristo» (Efesic ¢ 
4.13, DHH). 


A continuación presentaré algunas de las bases bíblicas y teológicas dE: 
esta tesis. Después, pasaré a definir el concepto «formación espiritual» 
Finalmente, explicaré las razones por las cuales debemos aplicar el concept 
«formación espiritual» a la educación de las personas adultas. 4 

: 
. 


2 


III. Bases biblicas de la educacion cristiana 


Hacer un estudio detallado de las bases bíblicas de la educació 
cristiana tomaría, por lo menos, varios capítulos de un libro de texto.’ Por la: 
tanto, en esta ocasión sólo voy a comentar brevemente cinco de los muchas 
pasajes bíblicos que hablan sobre la formación religiosa del creyente. 


Ads do +e 


A. Deuteronomio 6.1-6 


‘ 
rd 


Estos, pues, son los mandamientos, estatutos y decretos que Jehová 
vuestro Dios, mandó que os enseñara, para que los pongáis por obra 
en la tierra a la que vais a pasar para tomarla en posesión, a fin le 
que temas a Jehová, tu Dios, guardando todos los estatutos Y 
mandamientos que yo te mando, tú, tu hijo y el hijo de tu hijo, todas 
los dias de tu vida, para que se prolonguen tus dias. Oye, pues, Israel: 


= 


' Para una introducción al tema desde una perspectiva conservadora, véase 4 
Hayword Armstrong, Bases de la educación cristiana (El Paso: Casa Bautista le. 
Publicaciones, 1988), pp. 12-35. Para un acercamiento más detallado, constltes« a 
Roberto Pazmiño, Cuestiones fundamentales de la educación cristiana (Miami: 
Caribe, 1995), pp. 17-56. Véase, además, el artículo de James Riley Estep, titulazio 
«Biblical Foundations of Christian Education» y publicado en el Evangelical 


Dictionary of Christian Education editado por Michael J. Anthony (Grand Rapids, 
Michigan: Baker Academia, 2001), pp. 82-85. 
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y cuida de ponerlos por obra, para que te vaya bien en la tierra que 
fluye leche y miel, y os multipliquéis, como te ha dicho Jehová, el Dios 
de tus padres. Oye, Israel: Jehová, nuestro Dios, Jehová uno es. 
Amarás a Jehová, tu Dios, de todo tu corazón, de toda tu alma y con 
todas tus fuerzas. Estas palabras que yo te mando hoy, estarán sobre 
tu corazón. Se las repetirás a tus hijos, y les hablarás de ellas estando 
en tu casa y andando por el camino, al acostarte y cuando te levantes. 
Las atarás como una señal en tu mano, y estarán como frontales entre 
tus ojos; las escribirás en los postes de tu casa y en tus puertas. 


Los primeros cinco libros de la Biblia se conocen como el Pentateuco. 
Sin embargo, en hebreo se conocen como la Torá. Esta palabra se traduce 
comúnmente como «norma» o «ley» aunque «instrucción»” sería una mejor 
traducción. Estos libros contienen enseñanzas que buscaban conducir al pueblo 
de Israel a una vida en comunión con Dios. 


En cierto sentido, los Diez Mandamientos resumen las enseñanzas de 
la Torá. Este código legal aparece dos veces en el Antiguo Testamento. La 
primera vez lo encontramos en Éxodo 20.1-17. La segunda, se encuentra en 
Deuteronomio 5.2-21. 


El pasaje que acabamos de leer contiene quizás el mandamiento más 
importante de toda la Biblia Hebrea. Es tan importante que los rabinos se 
refieren a Deuteronomio 6.4 con un nombre particular: «shemá». La palabra 
«shemá» es una forma del verbo «shamá», el cual significa «oír, escuchar, 
atender, hacer caso, obedecer, entender.’ En todo caso, el propósito de este 
pasaje bíblico es ordenarle al pueblo de Israel el aprender los mandamientos, 
vivir de acuerdo a ellos y enseñarlos a las nuevas generaciones. Lo interesante 
es que el motivo principal para vivir de acuerdo a los mandamientos es el amor 
a Dios (v. 5). 


Esta porción bíblica recalca, además, el papel que tiene la familia en la 
formación espiritual del creyente. La persona adulta no sólo tiene la 
oportunidad de vivir en comunión con Dios sino que tiene la responsabilidad 
de formar en la fe a las nuevas generaciones. 


2 Pedro Ortiz, Léxico Hebreo-Español y Arameo-Español, s.v. «torá» (Santa Engracia, 
Madrid: Sociedad Bíblica, 2000). 


> Léxico, s.v. «shamá». 
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B. Mateo 28.16-20 


Pero los once discípulos se fueron a Galilea, al monte donde Jesús les 
había ordenado. Cuando lo vieron, lo adoraron, aunque algunos 
dudaban. Jesús se acercó y les habló diciendo: Toda potestad me es - 
dada en el cielo y en la tierra. Por tanto, id y haced discípulos a todas” 
las naciones, bautizándolos en el nombre del Padre, del Hijo y del 
Espiritu Santo, y enseñándoles que guarden todas las cosas que os he 
mandado. Y yo estoy con vosotros todos los días, hasta el fin de: 
mundo. Amén. 


Del Antiguo Testamento pasamos al Nuevo, particularmente a las 
palabras de Jesús. Este pasaje bíblico se conoce como «La Gran Comisión» y. 
por lo regular, se relaciona con el tema de la evangelización.* No obstante, este 
texto tiene una importancia crucial para la tarea educativa de la Iglesia, ya que 
afirma la importancia del discipulado cristiano. La fe se propaga por medio de! 
discipulado, es decir, cuando una persona madura en la fe enseña los principios 
básicos del Evangelio a un nuevo creyente. A su vez, el nuevo creyente madur+ 
en la fe y se convierte en maestro de otros nuevos creyentes. De este modo. 
podemos afirmar que la Iglesia es el resultado de un largo y continuo procesa 
de discipulado cristiano. 


Pwr ee AA 


clip: Nie lle ee A 


Queda claro, pues, que no es posible establecer una diferencia tajante 
entre la evangelización y la educación cristiana. Llegar a la fe de Jesucristo 
siempre implica un proceso educativo por medio del cual una persona acepta — | 
los principios, los valores y los estilos de vida que se derivan del mensaje 
evangélico. 


“mo «y e 
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C. Efesios 4.9-13 


Y eso de que «subió», ¿qué es, sino que también había descendida — : 
primero a las partes más bajas de la tierra? El que descendió es ef 
mismo que también subió por encima de todos los cielos para llenari+ , 
todo. Y él mismo constituyó a unos, apóstoles; a otros, profetas; «4» 
otros, evangelistas; a otros, pastores y maestros, a fin de perfecciona” 

a los santos para la obra del ministerio, para la edificación del cuerpa 
de Cristo, hasta que todos lleguemos a la unidad de la fe y del 


* Para un comentario más amplio sobre este pasaje bíblico véase mi artículo titulado 
«La Gran Comisión.» Apuntes 12:4 (Invierno 1992): 150-161. 
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conocimiento del Hijo de Dios, al hombre perfecto, a la medida de la 
estatura de la plenitud de Cristo. 


Este pasaje biblico es uno de los puntales de la teologia biblica de la 
educación religiosa. El mismo no sólo describe el ministerio educativo como 
un don de Dios sino que también apunta hacia el propósito de la formación 
espiritual.° 


Nótese que, de acuerdo a esta porción bíblica, el creyente debe buscar 
la «perfección». El texto griego emplea el adjetivo «téleios» que también 
quiere decir «completo, maduro o bien desarrollado», particularmente cuando 
se aplica a personas.* Por lo tanto, podemos afirmar que Efesios 4 llama a los 
creyentes a buscar la madurez y el completo desarrollo en la fe. 


D. Hebreos 5.11-6.3 


Acerca de esto tenemos mucho que decir, pero es difícil de explicar, 
por cuanto os habéis hecho tardos para oir. Debiendo ser ya maestros 
después de tanto tiempo, tenéis necesidad de que se os vuelva a 
enseñar cuáles son los primeros rudimentos de las palabras de Dios; y 
habéis llegado a ser tales, que tenéis necesidad de leche y no de 
alimento sólido. Y todo aquel que participa de la leche es inexperto en 
la palabra de justicia, porque es niño. El alimento sólido es para los 
que han alcanzado madurez, para los que por el uso tienen los 
sentidos ejercitados en el discernimiento del bien y del mal. Por tanto, 
dejando ya los rudimentos de la doctrina de Cristo, vamos adelante a 
la perfección, no echando otra vez el fundamento del arrepentimiento 
de obras muertas, de la fe en Dios, de la doctrina de bautismos, de la 


> He tratado anteriormente el tema del propósito de la educación cristiana en el ensayo 
titulado «Creando una nueva humanidad: Reflexión sobre la tarea educativa de la 
Iglesia basada en Efesios 4: 17-32.» Apuntes 11:4 (Invierno 1991): 75-80. Este artículo 
fue reimpreso en el libro Más voces: Reflexiones teológicas de la Iglesia hispana, 
editado por Luis Pedraja (Nashville: Abingdon Press, 2001), pp. 139-145. Además, el 
primer capítulo de mi libro Principios de educación cristiana (Nashville: Abingdon 
Press, 2003) trata sobre este tema. 


6 Diccionario conciso griego-español, editado por Elsa Tamez e Irene W. de Foulkes, 
s.v. «téleios» (Alemania: Sociedades Bíblicas Unidas, 1978). 
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imposición de manos, de la resurrección de los muertos y del juicio 
eterno. Y esto haremos, si Dios en verdad lo permite. 


Este pasaje bíblico es, quizás, donde se habla con más claridad sobre el 
desarrollo en la fe. Nótese que el texto compara el crecimiento espiritual con el 
desarrollo físico. Del mismo modo que los seres humanos pasamos de la niñez 
a la edad adulta, las personas de fe pasan de la infancia a la madurez espiritual. 
Un detalle importante es la comparación entre la enseñanza doctrinal y el 
alimento. Al igual que cada etapa del desarrollo físico requiere alimentos 
distintos, cada etapa de crecimiento espiritual requiere enseñanzas distintas. 
Estas enseñanzas deben comenzar con los puntos básicos de la fe, pero no 
deben quedarse ahí. Por el contrario, la única manera de crecer en la fe es 
profundizando nuestro conocimiento bíblico y doctrinal. 


E. 1 Pedro 1.13-16 y 2.1-3 


Por tanto, ceñid los lomos de vuestro entendimiento, sed sobrios y 
esperad por completo en la gracia que se os traerá cuando Jesucristo 
sea manifestado. Como hijos obedientes, no os conforméis a los deseos 
que antes teniais estando en vuestra ignorancia, sino, así como aquel 
que os llamó es santo, sed también vosotros santos en toda vuestra 
manera de vivir, porque escrito está: «Sed santos, porque yo soy 
santo». 


Desechad, pues, toda malicia, todo engaño, hipocresía, envidias y toda 
maledicencia, y desead, como niños recién nacidos, la leche espiritual 
no adulterada, para que por ella crezcdis para salvación, ya que 
habéis gustado la bondad del Señor. 


En realidad, deberíamos leer el texto desde el versículo 13 del primer — 


capítulo hasta el versículo 10 del segundo. Empero, estas lecturas son 
suficientes para resaltar la importancia de la santidad en la formación del 
creyente. Podemos definir el proceso de santificación como la búsqueda de la 
semejanza a Cristo.” El creyente desea imitar la vida de nuestro Señor y 
Salvador, tratando de vivir como Cristo vivió. Esta imitación de Cristo implica 


7 Glenn Hewitt, s.v. «sanctification» en 4 New Handbook of Christian Theology, 
editado por Donald W. Musser y Joseph L. Price (Nashville: Abingdon Press, 1992), 
pp. 428-430. Para una perspectiva wesleyana sobre el tema, véase a Justo L. González, 
Juan Wesley: Herencia y promesa (San Juan: Seminario Evangélico de Puerto Rico, 
1998), pp. 43-65 y 86-103. 
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una relación intima con Dios y una disposición a amar a los demás a pesar de 
sus faltas. 


La segunda parte de la lectura, al igual que Hebreos, correlaciona el 
crecimiento espiritual con el desarrollo físico. Una vez más, encontramos la 
metáfora de la «leche espiritual» para referirse a las enseñanzas básicas de la fe 
cristiana, necesarias para el crecimiento espiritual de los nuevos creyentes. 


IV. La formación espiritual 


Las enseñanzas de estos textos bíblicos llevan necesariamente a la 
conclusión de que la educación cristiana es mucho más que la adquisición de 
conocimientos bíblicos, teológicos o religiosos. Como indico en mi libro sobre 
el tema, la meta de la educación cristiana es crear una nueva humanidad, 
transformada en el nombre de Jesucristo.* La educación cristiana busca que el 
pueblo de Dios madure en la fe, entrando en el proceso de discipulado.? En 
resumen, la educación cristiana busca la formación, el desarrollo y el 
crecimiento del creyente a la luz del ejemplo de Jesucristo.'” 


Hablemos, pues, de la educación cristiana como formación espiritual. 
El vocablo «formación» proviene de la palabra griega «morfé», que quiere 
decir tanto «forma» como «naturaleza». El concepto afirma la unidad de la 
forma y la sustancia de las cosas, es decir, afirma que al formar algo estamos 
definiendo su naturaleza. Al igual que en español, en griego hay una relación 
íntima entre «formar» y «transformar». Textos como Romanos 12.2 y 2 
Corintios 3.18 usan la palabra transformar para afirmar que Dios cambia o 
altera la naturaleza de las personas que abrazan la fe de Jesucristo.'* El cambio 


$ Principios, p. 20. 
? Ibid, pp. 23-25. 


10 Daniel S. Schipani define el propósito de la educación cristiana como la apropiación 
«del Evangelio del Reino de Dios respondiendo al llamado a la conversión y al 
discipulado en medio de la comunidad de Jesucristo, la cual ha de promover la 
transformación social para el aumento de la libertad humana, hacer accesible el 
conocimiento y el amor a Dios, y estimular la plena realización humana y el desarrollo 
personal» en El reino de Dios y el ministerio educativo de la Iglesia: Fundamentos y 
principios de educación cristiana (Miami: Editorial Caribe, 1983), pp. 161-162. 


ll En esta sección seguimos a John M. Dettoni. «What is Spiritual Formation?», 
publicado en The Christian Educator's Handbook on Spiritual Formation, editado por 
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que ocurre en la vida del creyente es tanto exterior como interior. Dios cambia 
nuestras vidas, transformando lo mas profundo de nuestro ser. 


La palabra «formacién» también esta relacionada con la palabra 
«información». El nuevo creyente necesita conocer datos específicos sobre la 
doctrina cristiana y necesita integrar las enseñanzas evangélicas en su propia 
vida. El encuentro con las enseñanzas bíblicas y teológicas de la fe cristiana es 
también encuentro con los valores del Reino de Dios. La vida del creyente es 
transformada cuando los valores del Reino comienzan a guiar nuestra 
conducta. 


Las comunidades protestantes y evangélicas usamos la palabra 
«conversión» para describir la transformación que ocurre en la vida de una 
persona que abraza la fe cristiana. Debe quedar claro que la verdadera 
conversión implica la transformación total de nuestra manera de ver el mundo 
(nuestra «cosmovisión»), nuestra manera de comprendernos a nosotros mismos 
y de nuestra manera de relacionarnos con los demas.’ 


Sobre esta base, podemos definir la formación espiritual como la 
continua obra santificadora del Espíritu Santo en la vida del creyente. Este 
proceso requiere, por lo menos, la participación activa de tres personas O 
grupos. En primer lugar, la formación espiritual requiere la acción continua del 
Espíritu Santo de Dios en la vida humana. Como nos enseña Juan 14 al 16, el 
Espíritu nos lleva a Cristo, nos recuerda sus enseñanzas, nos convence de 
pecado, nos lleva a la verdad y nos acompaña en nuestro caminar de fe. En fin, 


el Espíritu de Dios es quien nos capacita para «caminar» de acuerdo a los 


valores del Reino de Dios. 


En segundo lugar, la formación espiritual requiere que la Iglesia 
cumpla con su ministerio educativo. La Iglesia es la comunidad que proclama 
el mensaje del Evangelio a un mundo que vive ciego a la acción de Dios en 
nuestros medios. La Iglesia es la comunidad donde se estudia y se interpreta la 
Biblia, buscando sentido de dirección. Además, la Iglesia es el lugar donde 
podemos compartir con otras personas de fe; personas que estamos en distintas 
etapas del mismo proceso de crecimiento y formación espiritual. 


Kenneth O. Gangel y James C. Wilhot (Grand Rapids: Michigan: Baker Books, 
1994), pp. 15-16. 


12 Tbid, p. 22. 
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En tercer lugar, la formación espiritual requiere la cooperación de la 
persona que desea ser transformada por el poder del Espíritu Santo de Dios. 
Aunque el Espíritu Santo nos convence de pecado (Jn 16.8-9) y la Iglesia 
proclama el poderoso mensaje cristiano, el creyente necesita acercarse a Dios 
en una actitud positiva. Quien se acerca al altar de Dios, debe tener en su 
corazón el deseo de ser transformado por el poder del Espíritu Santo, en el 
nombre del Señor Jesucristo. Del mismo modo, la persona debe estar dispuesta 
a practicar las disciplinas espirituales necesarias para el crecimiento en la fe. 


En resumen, la formación espiritual busca el continuo crecimiento del 
creyente a través de las distintas etapas de su desarrollo vital.'? La formación 
espiritual es la búsqueda activa de la madurez cristiana a través de las etapas y 
las crisis de la vida. 


V. La formación espiritual de la persona adulta 


La edad adulta es mucho más que una etapa del desarrollo humano. Si 
la adultez fuera una sola etapa de la vida, aquellas personas que abogan por una 
educación cristiana dedicada exclusivamente a la niñez tendrían razón. 
Empero, el hecho es que la edad adulta es tan amplia que abarca toda una serie 
de etapas de desarrollo y de crisis de crecimiento. Esto explica por qué las 
personas adultas también necesitan de una educación cristiana enfocada a la 
formación espiritual. 


Son muchos los teorizantes que han esbozado modelos que intentan 
explicar las etapas del desarrollo humano. El Dr. Daniel S. Schipani ofrece un 
excelente resumen de estos modelos en su libro El Reino de Dios y el 
ministerio educativo de la Iglesia.'* Por un momento, me vi tentado a resumir 
estas teorías en este escrito. Sin embargo, creo que es mejor referirles al libro 
de Schipani o a otros libros que también hablan del tema.” 


13 Jack L. Seymour, «Contemporary Approaches to Christian education» en 
Theological Perspectives on Christian Formation: A Reader on Theology and 
Christian Education, editado por Jeff Astley, Leslie J. Francis & Colin Crowder 
(Grand Rapids, Michigan: W.B. Eerdmans Publishing Company, 1996), p. 8-9. 


14 Schipani, pp. 31-77, passim. 


15 Nancy T. Foltz también ofrece un excelente resumen del tema en el articulo titulado 
«Basic Principles of Adult Religious Education» incluido en el libro que ella misma 
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Quizás el teorizante clave para nuestro trabajo es James W. Fowler. Su 
libro Becoming Adult, Becoming Human'* está dedicado a explorar la 
formación espiritual a través de las diversas etapas de la edad adulta. Fowler 
explora a la luz de la fe cristiana los modelos de desarrollo humano elaborados 
por Erik H. Ericsson, Daniel J. Levinson y Carol Gilligan. Afirmando que la 
experiencia humana tiene una estructura narrativa, el autor pasa a correlacionar 
nuestra historia con la historia de Cristo. Una vez más, me vi tentado a resumir 
estas teorías en este escrito. Sin embargo, creo que es mejor leer a Fowler. 


La opción que he decidido tomar es poco ortodoxa. En lugar de 
hablarles de los teorizantes más conocidos, deseo esbozar las teorías 
presentadas por la periodista Gail Sheehy en su libro Passages: Predictable 
Crisis of Adult Life.'’ Sheehy, informada particularmente por el modelo de 


Daniel J. Levinson,'* comenta las crisis de desarrollo comunes en la edad 
adulta. La pregunta que se impone es: ¿Por qué he tomado esta extraña © 


decisión? 

Las personas expertas en el campo de la evangelización afirman que la 
mayor parte de las personas adultas que se acercan a la fe cristiana están 
motivadas por una crisis. La crisis puede haber pasado o puede estar en pleno 
apogeo. Del mismo modo, la crisis puede ser accidental o de desarrollo. Las 
crisis accidentales ocurren de manera sorpresiva y las de desarrollo están 
relacionadas a los cambios que normalmente ocurren en la vida. Por ejemplo, 


el quedar impedido después de un derrame cerebral provoca una crisis” 


accidental mientras que la boda de una hija provoca una crisis de desarrollo. 


Las crisis desafían nuestras habilidades para enfrentar y manejar los. 


problemas que trae la vida. Las crisis más severas nos fuerzan a buscar nuevas 
herramientas para reparar y para reconstruir nuestras vidas. Del mismo modo, 
las crisis pueden hacernos dudar de las ideas, los conceptos, los principios, los 


editó, Handbook of Adult Religious Education (Birmingham, Alabama: Religious 
Education Press, 1986), pp. 25-58. 


16 James W. Fowler, Becoming Adult, Becoming Christian: Adult Development and 
Christian Faith (New York: Harper San Francisco, 1984). 


17 Gail Sheehy, Passages: Predictable Crisis of Adult Life (New York: Bantam Books, — 


1977). La traducción española del libro se titula La crisis de la media edad. 


'* Daniel J. Levinson, et. al., The Seasons of a Man's Life (New York: Ballantine 
Books, 1978). 
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sostulados y los valores que han dirigido nuestra vida hasta el momento en el 
ual se desató el nuevo problema. 


Walter Brueggemann, quien fuera mi maestro en el Seminario 
Teológico de Columbia, dijo en una de sus conferencias sobre los salmos: 
«Hay ocasiones donde las historias maestras que han dirigido nuestras vidas 
lejan de funcionar. Entonces, necesitamos buscar nuevas historias que nos 
yuden a comprender la vida.» Brueggemann tenía toda la razón. Cuando 
nfrentamos una crisis severa las historias que nos hemos contado a nosotros 
nismos dejan de funcionar y tenemos que buscar una nueva manera de 
nterpretar la vida. La fe cristiana ofrece una alternativa hermenéutica, es decir, 
ina nueva manera de imaginar, concebir y organizar la vida. 


Habiendo explicado por qué encontramos útil el acercamiento de 
Sheehy, pasemos a resumirlo brevemente. 


1. Sheehy parte de la premisa que el cambio es parte integral de la 
experiencia humana.'” Todos los seres humanos deseamos cambiar 
y lo hacemos de manera constante. A medida que una persona 
cambia, ocurren cambios en cuatro áreas” relacionadas a la forma 
como nos percibimos a nosotros mismos: 


a. Nuestro yo interior, que siempre está en relación con otras 
personas. 


b. Nuestra seguridad ante los peligros reales o percibidos. 


c. Nuestra percepción del tiempo, pues pasamos de contar la 
vida desde el momento en que nacemos a contar el tiempo 
que nos queda por vivir. 


d. Nuestra vitalidad, ya que si la vida carece de vitalidad 
podemos sentirnos estancados o estancadas. 


2. La adolescencia tardía se extiende desde los 18 a los 24 años. La 
mayor parte de las personas adultas escogen su primera profesión y 


Sheehy, p. 29 
’ Ibid, p. 30. 
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su primera pareja sentimental antes de los bd afios, cuando son 
considerados técnicamente como adolescentes.” 


3. Delos 25 a los 30 años todavía estamos lidiando con varios de los 
problemas relacionados a la adolescencia, tales como qué deb 
estudiar, dónde debo trabajar y quién debe ser mi pareja.” 2 En 
ocasiones, nuestras decisiones están dirigidas por un falso 
concepto del deber o por un sentido de invulnerabilidad. Es decir, - 
decidimos hacer algo porque eso es lo que espera nuestra familia o 
porque pensamos que somos inmunes a los problemas que sufren 
los demás. Durante esta etapa luchamos entre el deseo de construir 
una vida estable y el impulso de experimentar. Los patrones que se 
establecen en esta etapa, aunque pueden cambiarse, marcan ciertas 
pautas que limitan nuestras opciones futuras. 


4. De los 30 a los 35 comenzamos a sentirnos ahogados por las 
decisiones tomadas anteriormente.” Una respuesta común es 
destruir todo aquello que construimos en la década pasada, 
estudiando una nueva carrera, buscando un nuevo empleo, 
mudándonos a una nueva ciudad, abandonando a nuestra pareja y 
buscando nuevas opciones sentimentales. Casi todas las parejas re- 
evalúan sus relaciones. Aquellas que no se divorcian legalmente o 
no se separan (si nunca se han casado), por lo regular, cambian 
varios de los patrones establecidos al principio de su relación. Las 
parejas que sobreviven la crisis notan que su vida se vuelve más 
estable y que su vida social revuelve alrededor de las actividades 
de'sus hijos y de sus hijas. 


5. De los 35 a los 45 años ocurren cambios físicos que tienen 
profundas implicaciones emocionales, psicológicas y hasta 
espirituales.* Los problemas de salud afloran y enfrentamos 
nuestra finitud. La muerte se vuelve una realidad, no sólo por la 
enfermedad o la muerte de nuestros padres, sino por nuestros 
propios problemas de salud. Hasta este tiempo contábamos los 


21 Para una discusión de este punto, véase mi libro Introducción a los ministerios 
juveniles (Decatur: Libros AETH, 1997), pp. 19-39. 

22 Sheehy, pp. 39-41, 

22 Tbid, pp. 41-43. 

2 Tbid, pp. 43-44. 
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afios desde nuestro nacimiento. A partir de esta etapa comenzamos 
a contar el tiempo que nos queda antes del retiro y de la muerte. 


De los 45 a los 55 años la vida se vuelve estable.* A pesar de que 
la vista, la audición y la agilidad física se deterioran, este tiende a 
ser un tiempo de gran productividad profesional. Si tenemos una 
relación de pareja la misma se estabiliza y si no la tenemos 
comenzamos a disfrutar nuestra soledad. 


De los 55 a los 65 años caemos en una nueva crisis. La partida de 
los hijos y las hijas nos confronta con nuestra pareja. En ocasiones, 
nos damos cuenta que, fuera de los chicos, ya no tenemos nada en 
común. Esto explica algunos divorcios  sorpresivos. 
Profesionalmente, podemos experimentar problemas relacionados 
con la salud, los cambios en la tecnología o el discrimen contra 
personas mayores de 55 años. Estos son años de preocupación por 
asuntos financieros relacionados al retiro. 


De los 65 a los 75 años enfrentamos un aumento en los problemas 
de salud. También podemos batallar para pagar nuestras deudas. 
Cada día son más las personas que, llegadas a los 65 años, 
encuentran que no pueden retirarse o que tienen que volver a 
trabajar. Fuera de eso, estos pueden ser años hermosos donde 
tenemos la fuerza y la libertad para comenzar proyectos nuevos o 
pospuestos. 


Después de los 75 años el deterioro físico se agudiza. Tenemos que 
balancear la calidad de vida con la cantidad de vida que nos queda. 
Vemos morir amistades de nuestra generación. Perdemos 
familiares y hasta a nuestras parejas de toda una vida. Debemos 
estar listos para enfrentar nuestra propia muerte. 


VI. Conclusión 


Queda claro, pues, que la edad adulta es un período compuesto por 
arias etapas de desarrollo en el cual enfrentamos serias crisis. La buena 
oticia es que la edad adulta también puede ser un período de crecimiento y 
esarrollo en la fe de Jesucristo. En escritos futuros, exploraré las necesidades 
ducativas de las personas adultas y ofreceré sugerencias prácticas para el 


Ibid, pp. 45-46. 
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desarrollo de un ministerio educativo que pueda alcanzar a esta importante 
pobiacion. 


Summary 


While in many instances, educational literature tends to focus on children and 
youth, the author explores the need for educational material for adults. 
Beginning by arguing against a persistent bias of limiting Christian education 
to childhood, the author notes other problems affecting adult education 
including lack of resources, class size, and groups that ignore different stages 
of spiritual growth. Using biblical exegesis to explore spirituality an argument - 
is made for the importance of Christian education for adults that takes into 
consideration different stages of faith and the development of spirituality. 
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Book Review 
Julie Adkins 


Peter S. Cahn, All Religions Are Good in Tzintzuntzan: Evangelicals in 
Catholic Mexico. Austin: University of Texas Press, 2003. 


[ had the opportunity to visit Tzintzuntzan in person for the first time this 
past summer, for the fiesta of Corpus Christi and its accompanying 
festivities. In the midst of celebrating, I found myself struggling with a 
serious case of role confusion. After following the children’s procession 
through the main street of town, we squeezed into the sanctuary of the 
parish church for a brief worship service blessing the children. My 
anthropological colleague made his way to the front of the sanctuary along 
with many of the mothers, busily snapping pictures of the priest’s actions 
and the children’s response. Although my camera was in my hands, with a 
new roll of film loaded and the flash ready to go, I could not make myself 
join him. Something there was in my admittedly WASP theological 
training that would not allow me to wander about taking photographs 
during a service of worship ... no matter what my anthropological persona 
should have done, and no matter how many other participants were happily 
doing so. 


It reminded me once again that the anthropologist sees the world through a 
different set of lenses than the pastor/theologian ... often complementary, 
to be sure, but different nonetheless. In this engaging volume, Peter Cahn 
- currently Assistant Professor of Anthropology at the University of 
Oklahoma — observes religious change in this Mexican village through the 
anthropologist’s lens, and finds a surprising combination of adaptation, 
continuity, and simple peaceful coexistence. Cahn is able to parlay his 
Jewish background into an ethnographic advantage: villagers, while 
maintaining that “all religions are good,” are eager to teach him about what 
it means to them to be good Catholics and faithful evangelicals. In fact, 
Cahn discovers that “since most adults were familiar with the biblical 
designation of Jews as God’s chosen people, being Jewish conferred on me 
a kind of celebrity” (11). 


A word about the study site is perhaps in order: Tzintzuntzan sits at an 
slevation of about 7,000 feet, on the shore of Lake Pátzcuaro, in the 
Mexican state of Michoacán. Formerly the capital city of the Tarascan 
Empire, the village today bears little or no resemblance to its pre-Conquest 
slory. As of the census conducted in 2000, the population presently stands 
1 about 3,500; it shows a steady increase over the past several decades and 
would show even greater growth were it not for the number of out- 
nigrants. Tzintzuntzan has been an object of anthropological attention 
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since 1945, when George M. Foster arrived in the area with a group of 
students from Mexico’s National School of Anthropology. Foster’s books 
and articles (see especially Foster 1948 and 1967), as well as those of his 
students Stanley Brandes (1988) and Robert V. Kemper (1977), have 
brought Tzintzuntzan and its migrants into the public eye. In addition, 
they have kept the ethnographic record updated by conducting a village- 
wide census every ten years since that first visit (in 1945, then 1960, 1970, 
ete.). 


In the first chapter, Cahn traces quickly the changes that have come to the 
village in the years since Foster’s first visit. A community in which people 
once insisted that “Here we are all equal” has been transformed by the flow 
of migrants and their remittances. Some families have seen vast 
improvements in their standard of living; even those who remain in relative 
poverty are still well-ahead of the villagers of 1945. Catholicism has 
historically provided an important means by which migrants remain 
connected to home. Through continuing to take their turn in the cargo 
system and providing support for the annual fiesta cycles — in addition to 
scheduling their return trips home to coincide with the fiestas when possible 
— migrants maintain their obligations and relationships across borders. An 
interesting consequence, however, has been that the migrants’ relative 
wealth in comparison to those who stayed behind has meant that fiestas are 


7 
| 
becoming more elaborate, more intense, and more expensive. 
7 


The second chapter begins Cahn’s attempt to understand why conversion 
has been so non-controversial in Tzintzuntzan. By way of contrast, he 
offers a review of events in Chiapas, where, because the religious cargo 
system has historically been closely tied to political power, conversion 
away from Catholicism is seen as a threat to the entire social order. 
Converts have been expelled from their villages, have had their property 
taken from them, have even been murdered. Tzintzuntzan, on the other 
hand, has adopted the philosophy of “all religions are good” (a notion not 
far from the earlier “here we are all equal”). Conversion is not about 
political power and authority, nor is it primarily about religious or 
theological disagreements. “For evangelicals in Tzintzuntzan, the decision 
to convert is not framed in opposition to a domineering majority, but rather 
in relation to personal or familial crises. In particular, the affliction of 
alcoholism motivates men and women to seek alternative spiritual spaces 
where they can repair their lives” (39). Alcoholism is a serious problem in 
Michoacán, and the fiesta system of the Catholic Church has 
unintentionally magnified the problem by providing socially sanctioned 
opportunities for excess. Evangelicals, on the other hand, forbid the use of 
alcohol altogether. In an interview with the author, one Jehovah’s Witness 
pastor gives as the reasons for conversion: (1) you avoid problems like 
drunkenness ... (2) you please God as he wants to be pleased. Cahn finds it 
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nstructive that “avoiding drunkenness” was considered to be even more 
mportant than “pleasing God.” 


vahn’s third chapter explores the oft-repeated accusation that the “new” 
vangelical churches are a foreign imposition, initiated and funded by 
vealthy groups in the United States. Implicit in this criticism is the idea that 
onverts leave Catholicism either through bribery or coercion (e.g., the 
nedical missionary who refuses to treat your illness until you convert). 
-ahn acknowledges that many of the new groups did have their origins 
utside the region, but, with one exception, their present-day leadership is 
aade up of local people. “Attributing the popularity of evangelical faiths 
O coercive missionary tactics overlooks the significant contributions of 
Aexican-born leaders in spreading new faiths. The influence of foreign 
aissionaries in supporting evangelical congregations is declining, and the 
hurches’ current success is homegrown” (64). 


Jver and over again, Cahn finds that villagers are much more concerned 
vith maintaining harmonious relationships within the community than they 
re with advancing a particular religious point of view. Chapters four and 
ive describe the ways in which this delicate negotiation of difference takes 
lace. The majority religion of Catholicism has adapted itself in order to 
1eet some of the criticisms leveled at it by the evangelicals. Likewise, 
vangelicals feel free to pick and choose among their churches’ teachings, 
ffirming those that contribute to the building up of community and laying 
side those that might cause conflict. For example, on the one hand: 


eo Catholics in Tzintzuntzan are participating in in-home Bible study 
and prayer groups that encourage a personal relationship with God, 
not merely one that is mediated through the priests and through the 
sacraments. These are encouraged and supported by the current 
priest. : 


co Numerous Catholics interviewed believe, along with evangelicals, 
that the excesses of the fiesta system should be curbed. 


co They also expressed serious reservations about the doctrine of papal 

infallibility. 
imilarly, 

co Evangelicals dismiss as unrealistic their pastors’ rhetoric about 
separation from “the world” and their neighbors. Maintaining 
good relationships within the community is far more important ... 
not only for instrumental reasons, but because it seems the right 
thing to do. 

ceo Many evangelicals continue to pay cooperaciones toward fiesta 
expenses, and to participate in the fiesta system to a limited extent. 
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co Many evangelicals continue their compadrazgo (ritual co- 
parenthood) relationships with their Catholic friends and neighbors 
even after conversion. 


co Most resist their pastors’ calls to proselytize, not wishing to impose 
themselves and their beliefs on neighbors. 


In his sixth chapter, Cahn engages the work of several other scholars who 
have studied conversion in Latin America, and examines their conclusions 
in light of what he sees in Tzintzuntzan. One cannot hope to do justice to 
those debates here; suffice it to say that he finds, at least in this region, that 
evangelicals are not necessarily more conservative politically; conversion 
does not appear to change women’s subordinate status in the home or in 
public; becoming an evangelical does not appear to bring any financial 
benefit to converts. In this last case, conversion may even bring 


disadvantage, since nearly all evangelicals whom Cahn interviewed do tithe - 
to their new churches, while continuing to pay the Catholic fiesta taxes in - 


order to remain respected members of the community. 


This book is an important addition to the literature on religious conversion 


in Latin America. My only criticism — and it is minor — is that it is often 


repetitive, thus making a straight read-through less attractive. This could 
become a strength, however, if one wished to have students read just one or 
two chapters rather than the entire volume. Cahn’s anthropological lens 


helps us to see religious change from a wider angle, and to understand its — 
place in people’s lived reality. “They acknowledge differences between - 


their faiths, but agree that no single faith holds a monopoly on divine truth. 


In the end all Tzintzuntzeños will come to rest in the cemetery on the edge 
of town. As long as they promote a belief in God to reward followers in 


the afterlife, all religions have their merits” (120). 
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Reseña Bibliográfica 


Castro, Emilio. Las preguntas de Dios: La predicación evangélica en 
América Latina. Buenos Aires: Ediciones Kairós, 2004. 


Pablo A. Jiménez 


Ediciones Kairós ofrece una excelente colección de manuscritos de 
sermones, escritos por Emilio Castro, pasado secretario general del Consejo 
Mundial de Iglesias. Los 15 sermones incluidos en el libro tienen la 
particularidad de tomar como base textos bíblicos que contienen preguntas. 
La mayor parte de las preguntas van de parte de Dios al ser humano, 
aunque algunas dan voz a las preguntas de personajes bíblicos hacia Dios. 


predicación en América Latina. Allí define la predicación como la acción 
de “contar la historia evangélica de Cristo y de su amor” (p. 17). Por lo 
tanto, la tarea principal de la persona que predica es “contar, una y otra 
vez, la historia bíblica” (p. 19). “Contar la historia” significa interpretarla a 
la luz de nuestra propia experiencia en el contexto de la comunidad 
cristiana (p. 19). A pesar de su énfasis narrativo, Castro privilegia el sermón 
expositivo (pp. 18, 21). Dado que el contenido de la Biblia es liberador (p. 
22), la predicación debe exponer el mensaje bíblico, tomando en 
consideración la realidad del continente latinoamericano (p. 25). Es 
necesario, pues, emplear un círculo hermenéutico liberador (pp. 27-29) 
que afirme la opción preferencial por los pobres (p. 29). 


4 
a 
A manera de introducción, Castro ofrece un largo ensayo sobre la | 


Castro critica la “sociedad dual” que se está desarrollando en América 
Latina (p. 30), donde surgen nuevas capas adineradas mientras aumentan - 
las masas pobres y marginadas. Del mismo modo, critica el impacto que la 
sociedad de consumo ha tenido en la religión, que ha creado un 
supermercado de ideas espirituales (p. 32). El consumo es un ídolo 
contemporáneo. Además, indica algunos desafios éticos contemporáneos, 
tales como la ingeniería genética; la violencia doméstica y social; y la 
marginalización de la niñez (p. 38). La predicación debe enfrentar estos 
problemas. Por eso, Castro afirma que la evangelización es “la invitación y 
el acto de entrada a una nueva esfera de relaciones” y “es una invitación al 
cambio de vida” (p. 39). 

o 


En términos generales, Las preguntas de Dios es un libro sólido con poca: 
áreas débiles. Sería mucho más útil si el capítulo introductorio fuera má: 
largo, ofreciendo las bases para una teología de la predicación 
hispanoamericana. Del mismo modo, los manuscritos de sermones serían 


más útiles si ofrecieran datos básicos, tales como cuando y por qué fueron 
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escritos. A pesar de esto, este es un excelente recurso que debe ser incluido 
en todo curso de predicación en institutos y seminarios hispanoamericanos 


Apuntes/37 


i i 


ig et Stet) + fai UU Fat Ha ad la it faa! ag ea 4 eal ct ab “el 


Er 
00000009 toond do raid PD Rane tance 
1430 STULHSS - AUBABIT 
NOINA TOJHL 3L9NAYAS 


0£€ 10UY IAXTA 0 Lis rara AAA 


SeOWO BU!IeJN [euonippy ye pue 
Sexa | 'sejeg ye 
pled ebejsog Jeoiponag 


pajsanbaoy 3214198 ssoippy 


££10-52252 XL 'seneg 

€EL0SZ X08g ‘O'd 

NWS-- ÁBojoay | jo ¡ooy9S suMed 

wesbold Ue9uUauWwy Ue9Ixew ey) Aq peysiiqng 


(0626-6220) SILNNAV 


